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“LOS MORISCOS DE LA MANCHA
CASTELLANA Y SU ROMANCERO”

Mira, Zaida, que te aviso
que no pases por mi calle,
ni hables con mis mujeres
ni con cautivos bien trates.

“Peor lo sucedido a otro natural de un lugar de La Mancha, bien principal,
que por su honor paso en silencio; porque asi como los buenos honran los Pueblos, asi
los malos los deshonran y manchan con sus pecados. Este, pues, se aficiond tan
ciegamente de una Morisca de su tierra, que no dudo desterrarse della y de toda
Esparia por gozarla. Partio con ella junto a los moriscos desterrados y caminé con
ellos a Berberia, dejando padre, madre, parientes, hacienda y posesiones; no por

Cristo como lo aconseja el Evangelio sino por Satands...”

Claro y conciso texto, al hilo de la cuestién, que nos sirve de predmbulo a este
ensayo de profunda Historia Social que pretende valorar el estudio de un Romancero
Morisco propio de una minoria imbricada de lleno en esa caracterizacion religioso-
juridica y que, como tal, tuvo que afrontar los graves y constantes problemas de esa
pluralidad étnico-religioso-cultural de la sociedad hispanica del medioevo en uno de los
hechos mas esenciales con que hay que contar para el completo estudio de nuestra

historia.



La determinacién del grupo étnico, en el caso de los moriscos se hace, en gran
parte, a base de criterios religiosos. Criterios de una indole muy particular y distintos,
hasta cierto punto, de los que sirvieron para distinguir a los mudéjares (que, en parte,
fueron sus antepasados) y a los mozarabes, que vivieron antes todavia y en una
situacion inversa.

La tolerancia religiosa no es, sin embargo, “flor” que en principio podamos
considerar propia de un medio sentimental y consuetudinario como el medieval.
Estudiando la historia espafiola, no obstante, resulta paraddjico comprobar (primera de
las paradojas con que hemos de encontrarnos a lo largo de cualquier estudio que se haga
sobre el tema) que sean los tiempos nuevos los que vengan a romper con aquel
principio, imponiendo el de la unidad religiosa —aun a fortiori- como esencial, junto con
otros, de toda unidad nacional.

Paraddjico seria también, la controversia generada en el estudio conceptual que
los propios textos literarios, tanto los politicos y religiosos como los propiamente
lingiiisticos nos aportan, donde el contrasentido siempre lo defini6 el particular modo de
vision que de esa minoria, igual que de otras, se tenia. Abundan —en efecto- aquellos
textos que hacen clara referencia a los usos y costumbres de los moriscos, acerca de los
cuales corrian multitud de chascarrillos. “En muchos casos se roza la villania, porque
cuando se trata sobre ellos, todos los desprecios son pocos, haciéndose hincapié en su
incultura, en lo “bajo” de los oficios a que se dedicaban y en su brutalidad o rusticidad
que daban lugar a muchos chascarrillos en los que, sobre todo, se hacia ver ésta por su

falta de fe cristiana y los modos de demostrarla” (Esteban de Garibay).



Pero cierto es, que el problema morisco tan enraizado en la cultura cristiana del
momento, albergd su propia identidad cultural que, bien estudiada, enriquecid el
panorama literario del Romancero castellano. De ahi ese contrasentido elevado al hilo
de la paradoja por cuanto una minoria que hablaba en “algarabia” y se expresaba en
“aljamia” pudo ofrecer esa singularidad especial de un Romance morisco, aceptado y
admitido en el contenido cultural de siglos posteriores con ese profundo personalismo
que le definiera.

El saber algarabia era, pues, un signo de pureza de estirpe confidndose mds en
aquel que lo hablaba:

...habléme en algarabia
como aquel que bien lo sabe.

“Pues saber hablar en drabe ofendia al cristiano viejo, de neta habla castellana
pero de poca cultura y, no solo por hablar en ella se distinguia al morisco, sino también
hablando aljamia, es decir, una lengua romance por la que se percibia su acento y
pronunciacién espaciales”.

Lope de Vega lo hace notar en varias ocasiones:

Morisco me ha parecido

y aun en el habla también.

El tiene de moro el gesto

y atn lo parece al hablar.

Si supiera algarabia

hablara a vuesa merced.



Y ello, me lleva a entender que esta minoria, la morisca y su interrelacion, es
uno de los hechos mas atractivos y, sin duda, crucial para entender la vida, la sociedad,
la religiosidad, la economia y la cultura espafiola del siglo XVI e incluso, parte del
XVIIL. Un grupo marginado, tanto étnica como culturalmente, es un instrumento idéneo
para la comprension determinada en un espacio y un tiempo concretos. Si a esto
afiadimos que esta minoria fuese objeto de una peculiar visidn literaria dentro del
romancero castellano y, por ende, espafiol, queda claro el porqué de un ensayo que

aborde con sutileza y rigor este contenido.

La caracterizacion religioso-juridica que nos dan tedlogos y magistrados, los
mismos procesos inquisitoriales y los censos, se unen a un intento sistemdtico de
caracterizacion literaria, debido a hombres de categoria muy distinta: desde autores de
muy poca valia a hombres como Cervantes o Lope de Vega. Esta caracterizacion tendra
facetas muy varias e irdn desde lo terrorifico y diabdlico a lo burlesco, pasando por lo
que puede considerarse como objetivo descriptivo, mejor o peor observado. Ahi estd
gran parte del enfoque de este trabajo y, sobre todo, la particularidad personalista que
generard el trato literario dentro del Romancero, género popular y costumbrista de

nuestra Espafia medieval y moderna.



Llamaba el moro a Mahoma,
pero no le daba oidos,
que estaba haciendo buiiuelos,

con tres o cuatro moriscos.

(Lope, Obras, IV, acto I)

A MODO DE INTROITIO

El Romancero ha sido considerado como una de las aportaciones mds originales
de la literatura espafiola. Como es bien sabido, el Romancero Nuevo que se desarrolla
en los dos dltimos decenios del siglo XVI, es obra de poetas cultos que publicaron sus
composiciones como anénimas, enlazando después con el Romancero Viejo por esa
voluntad de anonimia, que confiere a los nuevos romances caracter de poesia colectiva.
Dentro de este Romancero Nuevo, los temas dominantes eran el morisco, el pastoril y el
histérico.

En el siglo XV, el romance comienza a despertar interés literario, un poco mas
en Aragén que en Castilla, donde Santillana y Mena critican esta forma poética como
poco culta, relegada a los cantos de campesinos; otros cronistas como el Canciller de
Ayala o Garcia de Santa Marfa, al darse cuenta del interés histérico que podian tener,
decidirdn introducirlos en sus cronicas como fuentes, didndoles asi un impulso

fundamental.



En los ultimos afios del XVI, concretamente hacia 1580, se iniciard otra nueva
etapa en los romances donde una serie de publicaciones servirdn como fuentes del
Romancero General. Intervienen en estas antologias, generalmente como anénimos,
escritores como Cervantes, Géngora, Ldépe, Vargas, etc. El tema morisco se habia
iniciado en el siglo XV a causa de los problemas fronterizos del Reino de Granada
(romances fronterizos) y el tema histérico basado en los romances viejos, serd ahora
cuando vuelvan a aparecer con otras variantes y aludiendo a temas de convivencia entre
ellos y los cristianos.

Vamos a tratar aqui el género morisco dentro del Romancero Nuevo, su génesis
y su contenido analizado desde distintos puntos de vista, reafirmando su valor dentro
del contexto literario espafiol y, sobre todo, temdticamente, en el que “el trato a la
mujer” y “el tema amoroso” tendrdn un alto contenido descriptivo dentro del entramado
social de la época.

Quizas, el aspecto fronterizo, ya comentado, serviria como movil fundamental a
la hora del trato geografico y, no hay duda, que la propia ciudad de Granada con sus
especiales condicionantes, va a ser elemento basico de este canto literario de la sociedad
mora, imbricada en mayor o menor manera, con la sociedad cristiana del momento.

En la Mancha o, en gran parte de esta Castilla Baja, las comunidades mudéjares
(*) que quedaron después de la Reconquista alcanzaron un cierto protagonismo, que se
acentuaria con la llegada de grupos numerosos de los llamados “moriscos”o cristianos
nuevos de moro, una vez llevada a cabo la pacificacion de las Alpujarras y su posterior
deportacién masiva. Asi, desde ese momento y hasta el final de las diferentes
expulsiones, este colectivo compartié con la sociedad cristiana de estas extensas

comarcas, todos y cada uno de los aspectos propios de una convivencia normal.

(*) Mudejar: musulmanes “moros”, que vivirdn en territorio gobernado por cristianos conservando su

religion musulmana.



Las relaciones familiares de esta minoria morisca, el trato de vecindad, la
ubicacion dentro de la estructura edificada de los nucleos urbanos, las especificas
profesiones, el cumplimiento religioso con mayor o menor exigencia, el recelo de la
comunidad judia y cristiana, el folclore, los héabitos y costumbres, el trato con las
autoridades y el papel desempefiado por la mujer mora, fueron motivos fundamentales
para ocupar parte de un romancero singular y personal que tendria derecho propio a esa
calificacion literaria de Romancero morisco.

La mujer jugd un papel primordial como eje central en muchos de los cantos del
Romancero y mixime en un momento en que su figura era, hasta cierto punto,
vilipendiado y maltratado por esa sociedad machista de fuerte corte ancestral. Aqui, la
mujer mora de cabellos rubios simboliza la carga sentimental y teldrica entre la
evolucion histérica del momento y ese fuerte cardcter, dominante y guerrero, del
hombre medieval.

Y las moriscas mujeres

torciendo las blancas manos

alzando al cielo los ojos

a voces dicen llorando:

Ay de mi, esta vida mia;

jay de mi hogar olvidado,

ay de esta suerte la mia,

ay de verdad mi pecado;

Mucho se ha escrito del tema morisco y sobre todo, respecto al problema de la

expulsion como motivo de polémica entre paladines de la tolerancia y numerosos



escritores catélicos propensos a justificar esta grave medida. A las severas criticas de
autores espafioles y extranjeros del siglo XIX y los comienzos del XX han respondido
otros que, como apologias, han defendido el fondo de la cuestion como clave social de
necesidad para una Espafia determinante. Destaca en este segundo grupo Menéndez
Pelayo y Boronat, esencialmente.

Sin embargo, no es mi pretension hacer un nuevo estudio sobre el tema,
ahondando en una u otra dialéctica, sino simple y llanamente, analizar la aportacion de
esta minoria al Romancero Espafiol, entendiendo que la complejidad de su entramado y
convivencia social fuese determinante para considerar un género especifico como tal
con una estructura de fuertes diferencias. No pretendo tampoco describir una sociedad,
sino recoger aquellos aspectos de la misma, tales como su nimero y su localizacion
geografica, que nos ayuden a encontrar las razones de su implicacion literaria.

Por otro lado, el andlisis de los grupos mudéjares antes de la conversion y las
situaciones provocadas por la guerra de las Alpujarras y su deportacién hacia el centro
de la peninsula, obligando a establecimientos nuevos en localidades urbanas y algunos
centros rurales, va a provocar una nueva forma simbidtica de convivencia obligada,
acelerando ese proceso de sospecha y rechazo entre la comunidad cristiana que los
habia recibido.

Ello quedard profundamente reflejado en la literatura y en su valoracion esta el
contenido de este trabajo que, sin ambicionar realidades contrapuestas, abre una
interpretacion nueva a un contenido esencial de nuestro pasado. Dos partes conforman
un todo, abierto a la polémica y expuesto al didlogo, en el que se nos permita conocer
algunos aspectos novedosos de nuestra propia configuracion general de la sociedad que
ahora compartimos y que necesité de numerosos elementos contractuales de un rico

pasado. Literatura e historia; historia y literatura.



“Mas consigue dulzura que violencia”

La Fontaine

Para realizar un adecuado estudio del Romancero morisco es necesario abordar con cierta
intensidad el propio problema del asentamiento en toda la extension geogrdfica peninsular porque de
ello, se deducird, la mayor o menor influencia de esta minoria y su cultura literaria dentro del propio
Romancero General. No hay duda de que el reparto de los moriscos granadinos por Castilla la Nueva y
la Mancha va a ser determinante para esa configuracion y en ello, encontraremos los condicionantes y
los elementos de su estudio, ya que el Romancero morisco surge entre los afios 1575 y 1585, una vez
sofocada la rebelion de las Alpujarras y llevados a cabo los primeros asentamientos. Es curioso que la
citada rebelion fomentara la aparicion de una moda literaria —el Romancero morisco- y no, como era de
esperar, acabara con ella. Esta sublevacion supuso, desde el punto de vista literario, la vuelta a Granada
como tema de la literatura, y desde su perspectiva historica, el recuerdo de los hechos heroicos, la
poetizacion del enemigo y un nuevo despertar del afdn nacionalista.

Por otro lado, el andlisis de elementos estructurales de su propia cultura tales como el vestido,
las celebraciones, las costumbres, las caracteristicas definidoras de su religion de origen, la vida
Sfamiliar, el trato a las mujeres, sus escritos religiosos y su manifestaciones sociales, pueden y deben
ayudar a entender ese género morisco dentro del Romancero General que ha hecho de si mismo, una

importante manifestacion literaria espariola.
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I.- EL PROBLEMA MORISCO EN LA MANCHA CASTELLANA.

“La historia hispdnica, al menos en lo esencial, es la
historia de una creencia y de una sensibilidad religiosa.”
Ameérico Castro.

La historia profunda de Espafa, tan dificil de desentrafiar como sus aguas
subterrdneas, es la del destino entremezclado de sus religiones fraticidas; la cristiana,
recubriéndolo todo con su brillo y sus fastos, pero tan complicada; la judaica, tenaz,
compleja ella también y por tltimo, la isldmica, la mds dificil de percibir y sin embargo
tan viva.

Es, sin duda, ésta tltima la que, cuando sale de la sombra, encarna como todas
las otras religiones un universo que es a la vez una manera de vivir, de pensar, de
esperar y que, en nuestra Espafia, desde tiempos de reconquista, si cabe un poco
anterior, tiempos de arrianismo, generé esa fuerte querella, siempre latente, entre
cristianismo y mahometismo, querella no solo religiosa sino cultural, que a su vez
entrafia una fuerte y singular aventura inacabada y ahora, en tiempos nuevos, volviendo
a ocupar el plano de la mds viva realidad, porque la historia tiende demasiado a
repetirse.

La Espafia del siglo XVI, momento en el que cristianos y musulmanes
estuvieron en contacto directo, constituye un terreno privilegiado para la polémica
islamico-cristiana. Cristianos viejos y moriscos (cristianos nuevos de moro) reaccionan,

los unos respecto a los otros, no solamente en nombre de la razén, sino también bajo la
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presion de factores afectivos unida a los acontecimientos politicos. Normalmente el
estado de tension entre ambas comunidades encontrard su expresion a través de una
literatura polémica que, aunque en ocasiones aborda temas teoldgicos, en general, serd
de tipo panfletario, caracterizindose a la vez por una argumentacién concisa y una
ausencia total de consideracion hacia el adversario. De esta manera, y ya que no pueden
dominar ni asimilar el campo contrario, manifiesta toda su hostilidad. Esta literatura se
nos aparecerd, pues, como la expresion de una dialéctica de ruptura: al Antialcordn de
Bernardo Pérez de Chinchén corresponderdn diversas apologias contra la religion
cristiana.

El problema morisco, tanto la guerra de las Alpujarras como la expulsion, es uno
de los temas mds repetidos en la literatura y en la historiografia de los siglos XVI y
XVII. Estos cristianos nuevos suponen un elevado contingente de poblacién dentro de la
realidad hispana del llamado Siglo de Oro, lo que justificard sin duda ese interés. Junto
a este factor hay que recordar la coyuntura internacional por la que entonces atravesaba
el imperio espafiol, la condicion religiosa de los miembros de la minoria y la peculiar

configuracién de la sociedad en tiempos de Felipe II.

La intitulaciéon de “morisco” surge después del edicto de conversién forzosa
propuesto por el cardenal Cisneros en 1502 y esta denominacién englobard diferentes
grupos de divergente situacién. En primer lugar, se encontrardn los moriscos de la
Corona de Aragén con una divisién entre aragoneses, que son vasallos del sefor
asentados en las zonas fértiles del Valle del Ebro, y los valencianos, contingente
compacto y predominante en el antiguo Reino del Turia. Un segundo grupo englobaria a
los moriscos castellanos procedentes de los antiguos mudéjares, asimilados casi

totalmente a la forma de vida cristiana, y que gozaban de una gran libertad de
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movimiento (se ha pensado que el desarrollo de la arrieria castellana del siglo XVI se
deberia al gran nimero de moriscos que la practicaban). El dltimo grupo estaria
formado por los moriscos andaluces, que continuaran viviendo en sus hogares de origen
después de la conquista del reino de Granada en 1492. Estos, formaban una poblacién
eminentemente musulmana en sus costumbres, creencias y formas de vida. Los
granadinos se sublevardn por primera vez en el afio 1500, claramente motivados por la

politica intransigente de Cisneros.

Esta minoria empezard a tomar partido claro en los conflictos interiores en esos
primeros afios del emperador Carlos V, cuando los castellanos se aliardn con el
patriarcado urbano en la guerra de las Comunidades o, en las Germanias, momento en el
que se aliardn al lado de los sefiores. Para entender este comportamiento hay que
recordar que los moriscos valencianos constituian la base del sistema sefiorial y recibian

por ello un trato diferente al de los cristianos viejos.

La convivencia. Durante el reinado del Emperador la tolerancia serd la base de
la convivencia entre las dos culturas antagénicas, pues aunque se dictan pragmaticas
que prohibirian los usos y formas de vida isldmica de los propios moriscos, nunca se
llevarian a la practica.

Pero el ambiente empezara a hacerse demasiado hostil con la llegada de Felipe 11
y los problemas berberiscos en el Mediterrdneo. Las disposiciones intransigentes contra
ellos en cuanto al uso de la ropa y de su lengua provocarian la guerra de las Alpujarras,
uno de los momentos mds crueles de la historia de Espafia, ya que ademads de ser guerra
civil aparecerd impregnado de un fuerte fanatismo religioso que dejard huella profunda

y constante.
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Una vez consumada la derrota de los sublevados se piensa en su asentamiento en
Castilla para evitar futuros peligros; F. Baudel piensa que la deportaciéon de los
moriscos granadinos a Castilla y a La Mancha no hizo més que extender el problema
latente a otras zonas que hasta ese momento no habian sido afectadas. La convivencia
comenzd a hacerse mucho mdas dificil y las tensiones aumentaron entre las dos
comunidades incrementando con celeridad el nimero de procesos inquisitoriales.

Ya en aquellos tiempos escribian de tal manera (poesia de Alvar Gémez de
Castro):

Nacer, morir, sembrar, coger

es natural porfia

mas lid, vencer, aver tener buena muger

es en el alto poder

de la gran soberania.

Bien como la piedra balxa

que en si no tiene carcoma

tal es la tu cara axa

cruda lanza de Mahoma

que mi entrafias raxa.

Dicen que en las puertas de Fez, esta escrito:
Quien de Fez sale, ;donde ird?

Quien trigo vende, ;qué comprara?
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La poblacion morisca en el reino de Castilla no permanecié estable aunque si
lo fuera en los estados de la corona de Aragén. El desplazamiento masivo de los
habitantes del reino de Granada ordenado por Felipe II en 1570, trastoc su reparticion
geografica. Convendria pues separar muy claramente ambos periodos, anterior y
posterior a esta fecha, y ello tanto mas cuanto que los datos de orden demografico faltan
por lo que respecta a la primera, mientras que abundan en el caso de la segunda.

Estd claro que la cuestion morisca surgié a primeros de siglo, como
consecuencia de esa nueva politica de intransigencia religiosa adoptada por los Reyes
Catolicos.

Durante casi tres cuartos de siglo, de 1502 a 1570, la masa de los nuevos
conversos se dividird en dos grupos completamente distintos, por una parte los antiguos
mudéjares, diseminados por Castilla, por otro, el bloque compacto de los granadinos.

Han sido muy bien estudiadas la organizacién social y la condicién juridica de
los mudéjares de Castilla en la Edad Media. Se conoce bastante bien su reparto
geografico: por ejemplo en nuestro marco jurisdiccional objeto de estudio, se sabe que
entre 1475 y 1480 habia importantes aljamas de mudéjares en Guadalajara, Toledo,
Ocafia, Talavera y Campo de Calatrava. Asi mismo, los documentos de la Inquisicion
procedentes del siglo XVI nos revelan la existencia de comunidades mudéjares en
Cuenca, en Campo de Calatrava y en el valle de Ricote.

Sin embargo, hasta el momento de la expulsién en 1610-1611 no se va a
disponer de cifras, hecho que nos determina que no era considerada por el gobierno
castellano como una minoria peligrosa. Pero la Reconquista fue bastante mas dura en las
tierras castellanas que en las tierras de Aragén y generd grandes despoblados y duros
combates. A lo largo de todo el siglo XII, cristianos y musulmanes se disputarian

amplias zonas de Extremadura y toda la extensa Mancha con resultados felices y
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desdichadas. Las Ordenes militares de Santiago, Calatrava y Alcéntara intervendrian
activamente en estas disputas y a su vez, en la repoblacién de esas amplias zonas.

Aunque en casi todos los territorios castellanos y de la Mancha los musulmanes
fueron expulsados hay excepciones muy claras, como el caso de Toledo, donde Alfonso
VI permiti6 seguir residiendo a los musulmanes avecindados y lo mismo en Cuenca,
donde el Fuero aplicado era muy ventajoso para ellos.

Lo cierto es que la historia de los mudéjares de Castilla y de la Mancha
castellana durante la Edad Media sigue ain rodeada de misterio. Lo que hay de
verdadero es que, en el momento en que, resigndndose a la conversion oficial, adoptan
el nombre de moriscos, no constituyen mds que una escasa minoria dispersa en una

amplia extension.

Pero, no sucedera lo mismo con los moriscos granadinos, los cuales formaban un
bloque compacto. Cuando se produce la expulsién, después de la rebelién de 1568, en
casi todos los lugares del reino granadino la poblacién musulmana serd expulsada,
excepto en Granada donde se aprovechardn de una capitulacién ventajosa, cuyas
cladsulas serdan respetadas. En primer lugar, el 23 de junio de 1569, el rey Felipe 11
redacta el Decreto de expulsién y unos 3.500, entre los 10 y los 60 afios, fueron
expulsados; la mayoria fueron a establecerse a la Mancha: en el Castellar,
Villamanrique, Valdepeiias, Ciudad Real y Almagro. Esto no fue mds que una especie
de ensayo general de lo que sucederia unos afios después.

En 1570, la expulsién serd masiva, siendo unos 150.000 segin los calculos
estimados.

Unos diez afios después de la reparticion, sintié el gobierno la necesidad de

elaborar unas nuevas listas de moriscos y se hacen las primeras en 1581 aunque, por
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imprecision, se vuelven a repetir en el afio 1589. De esta manera observamos los
siguientes datos de interés y aunque no muy segura esta relacidon e interrogatorio,
apareceran las siguientes cifras: El arzobispado de Toledo, cuyo territorio era muy
extenso, cuenta con 15.263 granadinos y el obispado de Cuenca con 2.158.

El 29 de noviembre de 1588 el cardenal de Toledo denunciaba el peligro
morisco en Castilla; “habian hecho éstos de la ciudad imperial su alcdzar y fortaleza.”
Para evitar toda sorpresa era necesario conocer el nimero total de moriscos y ello
determina la realizacién del censo de 1589. Realizado el mismo, se observaria un
descenso en algunas didcesis como era el caso de Zamora y Burgos y, sin embargo, un
aumento considerable en la Mancha, en el Priorazgo de Uclés concretamente, en la

diécesis de Cuenca y en comarca toledana.

Desarraigados los moriscos granadinos se habian convertido en una poblacion
flotante, demasiado libre a pesar de las leyes que pretendian limitar sus idas y venidas,
presentes en todas las grandes ciudades y que ocupaban mucho sitio en ellas. En
consecuencia, la opinién publica se volvia cada vez mas hostil, y lo que es peor, ésta
acababa por englobar en el mismo odio a los antiguos “mudéjares”, que tan facilmente
habian sido soportados en el pasado.

Por ejemplo, testimonios documentales que bien justifican este comentario
podriamos sacarlos de los interrogatorios realizados como consecuencia de la
elaboracién de los Censos. En el de 1589, el prelado de Cuenca decia: “no se puede
tener el cuidado que se tenia en el reino de Granada donde los curas no atendian a otra
cosas y aqui viven con mds libertad que alli vivian. Se teme y se sospecha que hacen

ceremonias y hasta con mds libertad que tenian en el reino granadino porque los curas,
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clérigos, sacristanes y cristianos viejos que vivian entre ellos custodiaban y hablaban
los mds muy bien el algarabia y andaban con cuidado mirdndolos.”

Entre los moriscos afincados en La Mancha encontramos algunos “gacis” que
eran aquellos descendientes de esclavos y en gran parte procedentes de Africa y que
habian formado parte del ejército como guerreros habiles. Estos se afincaron mds en lo
lugares limitrofes al litoral, tales como la Manchuela albacetense. De mudéjares
antiguos quedaban pocos, en gran parte, dedicados a labores artesanas y ya bastante
imbricados en la poblacién cristiana. Sin embargo, el mayor problema lo presentaban
los llamados ‘“tagarinos”, aquellos llegados del sur de Aragén y que se habian
establecido en el centro de la meseta castellana, concretamente en la parte alta de La
Mancha. Se dedicaban, sobre todo, a las actividades comerciales y al haberse criado
entre cristianos viejos, sabian bien la lengua castellana y al mismo tiempo, la suya.
Cervantes en el Quijote los cita como moriscos procedentes del reino de Aragén, siendo
alguno de ellos “tornadizos”.

La llegada de los moriscos granadinos, después de la expulsion de aquel reino
hizo que la agricultura manchega mejorase en su rendimiento. La fama como
horticultores era grande y siempre se les consideré en esa actividad como muy
superiores a los cristianos viejos.

El “huertano” morisco es figura que sale en la literatura como sucede en “El
coloquio de los perros” de Miguel de Cervantes y destacard hdbilmente en esta
actividad, pues éstos tenderdn a tener bien labradas las tierras que recibian o en las que
trabajaban, llenas de gran variedad de arboles. Bleda sostiene que el cristiano viejo era
un labrador més vigoroso que el nuevo, mientras que Navajero afirma que nunca un
cristiano viejo podria igualar a uno nuevo en el trato del campo, opinién mucho maés

generalizada.

18



Romero Sdiz

Los moriscos afincados en la Mancha, al igual que en el resto del reino, tendran
tendencia a acaparar “oficios bajos y mecénicos”, especialmente aquellos de los cuales
dependera el avituallamiento de las ciudades, tales como verduleros, aguadores,
taberneros, panaderos, carniceros, revendedores de productos agricolas, artesanos,
tejedores, sastres, zapateros, alpargateros, colchoneros, cordeleros, herradores,
carpinteros, albaiiiles y caldereros, porque siendo de este tipo, profesiones de viajar
como muleteros, tienen mayor libertad para hacer sus practicas y contactar con sus

gentes.

Localidades de L.a Mancha y de la Castilla Baja con Aljamas mudéjares antes del siglo XV:

Molina; Brihuega; Guadalajara; Almaguera; Hita; Alcald de Henares; Escalona; Maqueda;
Alfamin; Aceca; Illescas; Ocaifia; Toledo; Talavera; Alarcon; Cuenca; Villaescusa de Haro;

Requena; Alcazar de San Juan; Alcaraz;

Aljamas rurales antes del siglo XV:
Almodévar; la Habanilla y Val del Ricote.

Aljamas en el siglo XV:
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Escalona; Alcald; Toledo; Guadalajara; Hita; Ocafia; Gumiel; Almoddvar.

MORISCOS DEL REINO DE CASTILLA
CENSOS DE 1581 Y DE 1589 (En niimero de personas)

Obispados

Priorazgos 1581 1589 Esclavos
Uclés (Priorato) 1.840

Cuenca 2.158 2.405 23
Toledo 3.032

Ciudad Real 3.263

Talavera 399

Alcaraz 640

Escalona 315

Ocafia 2.132

Maqueda 161

Yepes 358

La Guardia 170

Alcald 1.300

Pastrana 1.536

Uceda 267

Salamanca 167

Almoguera 9

Hita 11

Alcolea 19
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CASTILLA LA NUEVA Y LA MANCHA (La primera cifra se refiere a 1581 y la segunda, a 1589)

CUENCA

Alarcén

Albaladejo del Cuende
Alberca de Zancara
Alcohujate
Almendros
Almonacid Marquesado
Barajas de Melo
Barchin del Hoyo
Belinchén

Belmonte

Belmontejo
Buenache Alarcén
Buendia

Canalejas del Arroyo
Cafiada del Hoyo
Cafiavate

Cafiaveras

Caiete

Caracenilla
Carrascosa del Campo
Castillejo Romeral
Castillo Garcimuiioz
Cuenca

Fuente Pedro Naharro
Garcinarro

Gascas

Gascueiia

La Hinojosa
Honrubia

Huete

Iniesta

2
7
20

70

35
11
80

62
11

314
132

18
22

28

13
59

75

49

17

32

11

70

21

CIUDAD REAL

Almoradiel
Campo Criptana
Chillén

Hinojosa Calatrava
Horcajo Montes
Pedro Mufioz
Socuéllamos

Villamayor Calatrava

GUADALAJARA

Cifuentes
Checa
Pareja
Siguenza

Valhermoso

TOLEDO
Cabezamesada
Corral Almaguer
Quintanar Orden
Santa Cruz de la Zarza
El Toboso
Villa de don Fadrique

Villanueva Alcardete

ALBACETE
Albacete
Almansa

Chinchilla

1

462
14
&3

62
172

69
19
67
170
128

20

30

261
265
128
138
21
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Leganiel 7 8 La Gineta 14 -
Las Mesas 26 40 Hellin 144 -
Mohorte 1 - Letur 25 -
Montalbanejo 1 1 Tarazons y Tabarra 42 -
Mota del Cuervo - 162 Olmedilla de Alarcén 21 14
Parra de las Vegas 4 - Palomares del Campo - 2
El Pedernoso 24 27 Las Pedrofieras 78 62
Priego 64 73 El Provencio - 2
Puebla de Almenara 1 3 Rada de Haro 70 132
Ribagorda - 1 Rozalén del Monte - 8
Saelices 5 - Salmeroncillos - 1
San Clemente 164 236 San Lorenzo Parrilla 122 -
Santa Maria del Rus 2 - Sisante - 7
Sotos 1 - Tarancén - 47
Tinajas - 13 Torralba - 2
Torrejoncillo del Rey 38 22 Torrubia Campo 17 -
Torrubia del Castillo 1 - Tribaldos 15 13
Uclés 76 57 Valdeolivas 1 -
Valeria 1 - Valhermoso de Fuente - 6
Valverde del Jicar 88 92 Vara del Rey 60 73
Vellisca 4 - Villaescusa de Haro 149 128
Villalba del Rey - 4 Villar del Infantado 1 -
Villarejo de la Pefivela - 4 Villares del Saz - 5
Vaillarubio - 4 Carrascosilla (Aldea) 6 -
Congosto (Aldea) 4 - Nohales (Aldea) 4 -
Torre del Monje - 58 Varas (Aldea) 22 -
TOTALES:

Albacete 784 0

Cuenca 2148 2313

Ciudad Real 6 687

Guadalajara 1 23

Toledo 0 961

TOTAL EN LA MANCHA Y LA CASTILLA BAJA:

2939

3984
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Las expulsiones, los regresos clandestinos y el momento final.

Después de las expulsiones de 1610 y 1611, el siguiente afio transcurriria sin
llevarse a cabo ninguna mads, sin embargo, el gobierno tuvo que extremar el rigor con
esta comunidad que, en nimero bastante elevado, volvia a Castilla. Es, en el Campo de
Calatrava donde este movimiento fue mas intenso. Los moriscos de esta comarca que
comprendia cinco villas: Almagro, donde residia el gobierno, Villarrubia de los Ojos,
Daimiel, Aldea del Rey y Bolafios, eran en su mayoria moriscos “antiguos” que habian
abrazado la religion cuando la conversion general de 1502, obteniendo asi un privilegio
de los propios Reyes Catdlicos. Habian seguido viviendo en barrios separados con su
justicia particular, ejerciendo oficios distintos de los desempefiados por los cristianos
viejos, pero sin pagar la “farda”, es decir, el impuesto establecido para ellos. Por otro
lado, habian conseguido ser excluidos del Edicto del 10 de julio de 1610 e igualmente
solicitaron la misma exencion para el Edicto del 28 abril de 1611, aunque en este caso
no lo conseguirian.

Los moriscos granadinos de esta region de la Mancha partieron hacia finales de
1610 por el puerto de Cartagena, donde se relatan hechos curiosos como el
protagonizado por un grupo procedente de las poblaciones de Almagro, Daimiel y el
Viso que después de embarcar en un navio siciliano, llegarian a tierra empujados por
fuertes vientos y embarrancando en la costa de Alicante.

A pesar de ser transportados hacia Francia, aprovechando la confusién reinante,
muchos volverian hacia sus lugares de origen, como es el caso de los 750 que habian
vuelto a Villarrubia de los Ojos. El gobernador de Almagro escribia al Consejo Real que
muchos moriscos vagaban sin rumbo por los campos y ya era el mes de octubre. Dos
aflos mds tarde se estimaba que las tres cuartas partes de los moriscos de Almagro
habian regresado a sus hogares, igualmente en Daimiel donde regresaron unos 250; en

It

Aldea del Rey sélo faltaba una familia; las cédrceles rebosaban, “...el gobernador de
Almagro escribia que las cdrceles estdn llenas de moriscos y ya no se quiere prender a

mds por lo costoso que supone tenerlos alli.”
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En otras zonas, como era el caso de Guadalajara, Val del Ricote, Pastrana,
Campo de Calatrava, Priego, Cuenca y otros, mds de la mitad habia regresado a sus
antiguas residencias.

Pero el 9 de octubre de 1613, el rey Felipe III firmé6 el esperado Edicto y dio la
orden general de la expulsién definitiva. Después de tantos y tantos problemas el
proceso se agravéd y los tdltimos dias de la expulsion general dieron lugar a escenas
sorprendentes, viéndose concluir matrimonios precipitados entre cényuges moriscos y
cristianos viejos y el 2 de febrero de 1614 el conde de Salazar informaba al rey de que la

expulsion se podia dar como concluida definitivamente.

Y muchos de los moriscos
antes de ser embarcados,
dejaron muy ricas mandas

a lo templos sefialados.

Hubo entre ellos mercader

que en San Julidn es nombrado,
que a la Virgen de la Iniesta

dej6 cuatro mil ducados.

(Gaspar de Aguilar, pagina 191)

Este curioso romance en el que aparece la Virgen de Iniesta puede hacer clara
alusion a los que habitaron las tierras de La Manchuela castellana, muy dados a venerar

a esta imagen que diese nombre a la localidad conquense actual de Iniesta.

Unos llevan canastos, otros cestas

con los mds importantes bastimentos.
Cualquiera de los pobres lleva a cuestas
mecanicos y humildes instrumentos

del oficio que tiene, porque espera

que ha de poder bivir adonde quiera.

(Gaspar de Aguilar, a los moriscos de Castilla)
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II.- EL ROMANCERO MORISCO DENTRO DE LA LITERATURA.

“Quién juzga lo que no entiende,
claro estd que juzga mal”

La Literatura de los Mudéjares de Castilla en este periodo.

Antes del reinado del conquistador de Toledo, Alfonso VI, no encontramos
trabajos literarios entre los drabes sometidos como consecuencia de su significacién
social bajo los cristianos. Sin embargo, en la propia corte toledana se conservaba una
fuerte tradicion de literatura aljamiada donde la lengua latina alternaba con el idioma
arabigo, usado también por los propios cristianos en sellos y cifras. Entre los grandes
escritores darabes del momento destaca el gran poeta e historiador de Guadalajara, Al-
Hixari, el cual escribié gran parte de su obra encontrandose cautivo entre los propios
cristianos, asi como el toledano Al-Sanri quien, con antelacién al afio 1077, ya iniciara
su prolifica obra literaria.

La existencia de una escuela toledana de alta produccion literaria durante el siglo
IX queda perfectamente constatada en los documentos de época, asi como la
asimilacion de la misma en los reinados de Alfonso VI, Fernando y de su propio hijo,
manteniendo de esa manera la cultura literaria entre los mudéjares de Uclés,
Guadalajara, Talavera y otros lugares del reino.

Cuando se produce la conquista es dificil conocer qué escritores drabes se van a
incorporar a la sociedad castellana y quiénes decidirdn emigrar a Extremadura y

Andalucia.
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A los dos grandes escritores citados anteriormente, deberiamos afiadir el escritor
Al-Togibi, afincado en Uclés, cuya obra “Comentario 4 la Llama” sirvié para muchos
correligionarios como el libro de meditacién por excelencia.

La llegada al trono de Alfonso VII potencid, si cabe, el desarrollo literario de los
mudéjares castellanos. En virtud de su tolerancia florece en Guadalajara el ilustre
literato ben Muhammad conocido por “el Gramatico”, asi como también el escritor de
viajes Al.Guachah Nafij.

No deja de llamar la atencidn en la literatura ardbigo-mudéjar de esta época la
importancia creciente de los maestros hebreos como depositarios de la ciencia drabe,

importancia que sube de punto en la segunda escuela toledana.

Los manuscritos aljamiados.

Cuando se descubrié en Almonacid de la Sierra toda una biblioteca morisca
permitié conocer un tipo de literatura singular. La costumbre de escribir en aljamiado
comenz6 mucho antes de la toma de Granada y tomarian el relevo de los manuscritos en
arabe al faltar conocimientos suficientes de la propia lengua por parte de los alfaquies
(incluso los moriscos de las regiones en las que todavia se hablaba arabe en el siglo
XVI, eran incapaces de comprender los textos escritos en drabe literario).

Pero, {por qué conservar los caracteres drabes? Podria verse en ello un reflejo de
defensa frente al proselitismo cristiano; por deseo de disimulo, quizd, y sobre todo por
necesidad de conservar, al menos, la caligrafia del texto sagrado, tltimo vestigio de la
cultura isldmica. En efecto, si la instruccién religiosa de los moriscos no fue emprendida
sistematicamente hasta el siglo XVI, el deseo de convertir fue muy vivo desde el

comienzo de la reconquista. Uno de los mas antiguos documentos conocidos a este

26



respecto es una respuesta —muy condescendiente- enviada hacia 1078 a un “monje de
Francia” sin duda cluniacense, repuesta provocada por dos cartas cristianas misioneras.

Por otra parte las controversias religiosas conducidas por iniciativa cristiana con
el fin de convertir a judios o musulmanes fueron manifestaciones normales en la Espafia
medieval.

Aunque es dificil encontrar la fuente directa de estos textos aljamiados hay que
reconocer que son estrechamente tributarios de las obras drabes tradicionales del mismo
género; por lo tanto, no es en la originalidad donde radicara el interés de su estudio, sino
mds bien en el descubrimiento de normas de pensamiento habituales de los moriscos.
Las leyendas y los devocionarios junto con los textos juridicos integran lo esencial de la
literatura aljamiada; los manuscritos de polémica son poco numerosos. Por otra parte,
casi todos se encuentran en muy mal estado y se reducen a algunas paginas de lectura
dificil.

El ejemplo mas tipico de esta literatura aljamiada serd un manuscrito escrito por
Juan Alonso Aragonés, morisco aragonés que, residia en Tinez en el momento de la
expulsion pero que antes habia vivido mucho tiempo en Toledo, ciudad donde conocid
perfectamente la convivencia cristiano- morisca y su complejidad, desarrollando alli
gran parte de su “Romance poético”.

Este largo escrito es un testimonio suplementario de la gran cultura del autor,
cultura profana y cldsica en primer lugar cuando se dirige a Espafia, acusando a los
cristianos y la cultura religiosa en segundo lugar, al demostrar su perfecto conocimiento
de la Biblia.

Cuerno maldito espafiol

pestifero como cerbero

que estas con tres cabezas
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e la puerta del ynfierno.

Por diecisiete lugares

de buestro mesmo evangelio
probaremos claramente

siendo necesario azerlo.

Podriamos ver como este autor conoce perfectamente la obra de Cipriano de
Valera del que tomard imédgenes y recursos estilisticos, por ejemplo, cuando habla de la
misa:

Es al fin compusizién

que costa de més enredo

que las viejas esclavinas

de miserables romeros.

No hay duda de que en este romance el tono de la polémica que guiard la
literatura morisca aljamiada se acentuard en esas frases virulentas, sobre todo, cuando
escribe ya fuera de Espafia y acelera su ataque dando curso libre a la diatriba:

Otros de mi patria amada

y sabios respondieron

ansi por lengua latina

como por romance y berso.

No pudiste responder

a las quistiones que yziron

y quereys conmigo agora

también probar los azeros.
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Podriamos para finalizar este apartado hacer dos observaciones. En primer lugar
la polémica implicita en estos manuscritos aljamiados, a pesar de su aspecto intelectual,
se nos presenta como un género de caricter popular; estos manuscritos estan destinados
al pueblo; los autores que suelen guardar el anonimato en la mayor parte de los casos,
no son muy numerosos y tampoco dudan en copiarse los unos a los otros. Se busca ante
todo, la eficacia, sin preocuparse por la originalidad. El caso comentado de Juan Alonso
es uno de los mds interesantes ya que nos confirma que ser morisco es un hecho
religioso puesto que, de origen cristiano, es morisco por su conversion.

Ademads, la presentacion de los manuscritos de polémica, nos ofrece en segundo
lugar una sintesis de lo que fue la historia de esta minoria. Si los manuscritos aljamiados
son el signo de una degradacién cultural, los escritos en castellano testimonian una
cierta asimilaciéon. Después de la expulsion los autores van a volver a sumergirse en la
cultura islamica; comenzardn por traducir al espafiol las obras drabes y luego, segin

aumenta el conocimiento del drabe, escribirdn directamente en la lengua del Coran.

Origen y desarrollo del Romancero Morisco.

Esta claro que la guerra de las Alpujarras granadinas, larga y dificil en esencia,
fomento el género del llamado Romance fronterizo donde la equiparacién de moros y
cristianos ocupaba la parte central del mismo, presentando en gran parte cada uno de los
sucesos que alli se describian desde la perspectiva drabe y la idealizacién del vencido.

Este Romancero fronterizo se basaba en hechos reales o en su noticia,
presentando animados cuadros de un proceso con un desarrollo rapido de las acciones
que resumen sucesos histéricos, pasando a un papel secundario el hecho amoroso como

tal.
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El Romancero morisco tiene su origen en este Romancero fronterizo,
concretamente en su desarrollo a través de la tradicion oral y escrita, la cual amplia y
rehace ciertos rasgos tales como las enumeraciones y elementos descriptivos que se
convertirdn en un motivo central de los propios romances moriscos. Sin embargo, a
pesar de tener numerosas coincidencias que podremos ir analizando, tanto uno como
otro, responden a estimulos y tendencias artisticas diferentes.

Los romances moriscos serdn obra de la generacion de 1580, formada por siete
principales romancistas, cinco castellanos y dos andaluces. El hecho singular de una
mayoria de escritores castellanos, cuando la mayor parte del desarrollo del romancero se
lleva a cabo en Granada y su extenso reino nazari, fortalece todavia més la teoria de que
esta modalidad morisca tendrd una mayor aplicacién en el castellano que admira y
valora la belleza de aquel lugar desde su visién exterior y su puesta en practica al tratar
los innumerables aspectos de convivencia entre ese cristiano viejo y ese nuevo. Lo hace,
dentro de un espacio al principio hostil y poco conocido como puede ser, La Mancha
castellana, al que tiene que adaptarse por obligacién como morisco expulsado de
Granada (rebelion de las Alpujarras) y su posterior afianzamiento en la sociedad del
momento. (Entre los castellanos, Lope, Cervantes, Juan Bautista de Vivar y Vargas
Manrique)

Entre estos impulsores del género morisco dentro del romance, destacan Lope de
Vega, un castellano y Luis de Géngora, un andaluz, a pesar de que su actitud ante la
temadtica sea radicalmente opuesta.

Vida y literatura confluirdn en los romances moriscos. Son “poemas en clave
que no podemos descifrar” en cuanto que aluden a la vida sentimental de sus autores. El

disfraz morisco encubre los pensamientos de los amantes. Seria imposible dilucidar si
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la enorme cantidad de romances que se publicaron como anénimos en los Romanceros
se basaban en hechos reales.

El Romancero morisco va a tener un caracter noticiero, ocupandose de sucesos
conocidos y de actualidad en una ocasién determinada y prontamente olvidados en la
complejidad de los sucesos de una corte. Asi, divulgan chismes sociales o enredos de
los cenéculos literarios y peripecias amorosas como las de Lope de Vega.

Esté claro que este género morisco se va a poner de moda gracias a la pluma de
Lope. Sus primeros romances narran las aventuras de Gazul.

Por su parte, Géngora, escribiria muchos menos romances moriscos que Lope y,
sin embargo destacardn por las innovaciones que introduce, tal como ese influjo barroco
visible en la fusién de opdsitos, en la riqueza y en la novedad de los tropos, por medio
de los cuales lograra la expresion condensada.

La actitud de Gdngora, desde el punto de vista estético, frente a la renovacion
del género romanceril era distinta de la de Lope y, podriamos afiadir, de mayor
envergadura. Géngora ampliard los temas del Romancero, basiandose en la realidad
histérica de los propios moriscos contemporaneos, en su experiencia personal y en esas
otras formas de poesia culta que determinarian el ennoblecimiento del género y el
enriquecimiento de sus medios estilisticos.

Encontramos, por tanto, una fuerte rivalidad entre este poeta andaluz que no veia
con buenos ojos esa artificiosidad y manierismo aplicado por los castellanos en esa
vision de Granada y que le enfrentaba al propio Lope cuando éste vertia en sus poemas
su biografia sentimental, todo ello bajo un disfraz morisco.

Esa expresion condensada de Gongora que logra mediante la metonimia:

Entre el cuchillo y la cuna

interpuso Bahamet
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la parte del capellar

que le basté a defender.

En su duro enfrentamiento a Lope de Vega, Gongora hace un esfuerzo denodado
que le hace merecedor de un elevado concepto literario en su tratamiento del género.
Hasta tal punto que en su actitud se observa una critica seria de lo morisco y nos da una
vision burlesca en sus romances satiricos. Por ejemplo cuando dice “ensilleme el asno
rucio” queriendo parodiar a su enemigo literario cuando decia, “ensilleme el potro
rucio”. En el romance de Géngora el cardcter burlesco satiriza todos y cada uno de los
motivos que componen el argumento del romance de Lope, y que pertenecen a la

tradicion morisca. El resultado es una caricatura del asunto lopesco.

La localizacion geografica del Romancero morisco nos viene dada por las
practicas bélicas y la rica indumentaria. Los romances moriscos, como la llamada
literatura fronteriza, desarrollan sus historias en el mismo marco geografico y temporal:
la ciudad de Granada y su reino.

No hay duda de que la belleza que desplegaba la ciudad de Granada era el caldo
de cultivo mds apropiado para su desarrollo al cantar las excelencias de la propia ciudad
y las costumbres y hédbitos del caballero moro y sus relaciones amorosas.

La belleza de aquel lugar fue por todos los que la vieron un punto de inflexién y
coincidencia, pues hasta el mismo Juan II y su éxtasis ante las bellezas que observaba y
que despertarian su codicia como la del Gran Condestable de Castilla, el cafietero
Alvaro de Luna, cuando en una de sus entradas pudo contemplar la ciudad que, desde la

lejania, “le deslumbraba por su belleza”, haciéndole desear su conquista en el afio 1431.
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Lope, en sus romances moriscos que describen sus peripecias amorosas exalta la
ciudad granadina aun antes de haberla visitado, a partir de la tradicion poética que sobre
este tema ofrecia el propio Romancero:

...y en llegando a un claro arroyo

vuelve airada la cabeza,

y a la inexpugnable Alambra

dice Muza con soberbia.

Pero habrd otras ciudades como elementos de ubicacién geogrifica dentro del
género morisco. Estd claro que las que aparezcan serdn lugares con una fuerte
significacion emotiva en la que los héroes las contemplan, nostdlgicamente desde la
lejania, o por ser lugares que van a formar parte de su nuevo destierro. Asi, desde la
distancia, las ciudades resultaran exaltadas cuando los héroes siguen con la mirada los
edificios, familiares para ellos, que componen la ciudad de la que se alejan. En otros
momentos, las ciudades constituyen el escenario guerrero donde se enfrentan moros y
cristianos; incluso los rios estaran dotados de alto significado de cardcter emotivo y sus
riberas constituirdn el escenario donde héroes enamorados y no correspondidos pasean
sus desdichas.

Esto nos lleva a nuestra ciudad mds castellana, Toledo y el rio Tajo. Esta
localizacion serd la més frecuente después de la bella Granada dentro del Romancero
morisco. En esta ciudad castellana, maravilla monumental, se celebraban los juegos de
cafas que describiremos adelante, “ocho a ocho y diez a diez” y “Azarque, bizarro
moro” (Fuentes II y IX); Toledo aparecera exaltada a través de los ojos de Jarife que la
contempla desde la Vega en ese romance de “en la Vega estd el Jarife” admirando a su

Alcéazar. Los moros desamados se acercan al rio para desahogar sus penas, como
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Abenamar que, desde las riberas del Tajo, lanza sus quejas a la Vega toledana o, tal vez,
Aliatar, que se destierra voluntariamente a un monte cerca del propio rio.

Otras ciudades de nuestra Mancha también ocuparan espacio en esta primera
etapa del Romancero morisco, etapa que marca la singularidad de su definicién y
concreciéon. Lugares fronterizos o espacios geograficos que determinaron
enfrentamientos armados entre moros y cristianos, después compleja convivencia entre
los convertidos de moro y los cristianos viejos, sirviendo de hogar de amores y
desamores. Asi es el caso de Molina de Aragén donde sus calles, murallas y aljamas
sirvieron de hogar de numerosas hazafias amorosas que en venganzas y deshonores
libraron familias entre si. En Molina hay dos claras referencias dentro de las Fuentes del
Romancero, “Batiéndole las hijadas” (Fuentes IV) y “El alcalde de Molina” (Fuentes
V).

La proximidad toledana marcaba la influencia en historias comprometidas. La
villa de Ocaifia, tan histérica como su caballero, era foco de atencién para el género
morisco. En este lugar, se encontraba el desterrado Azarque, “Azarque vive en Ocafia”
(Fuentes II), sirviendo después de paso para su marcha hacia Toledo y alli celebrar sus
zambras y juegos de cafias cuando el romancista anénimo de “Toquen aprisa a rebato”
alude al adorno de calles y a la presencia de las damas en los balcones,

Cuélguense todas las calles

de brocados, varias sedas,

no quepan en los balcones

damas, que salgan bellas.
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La tematica. El amor y su sentimiento entre el baile y la indumentaria.

Las diferencias existentes entre el fronterizo y el morisco han permitido poder
hacer una perfecta calificacion de uno y otro, y a su vez, poder hablar con total entidad
de un género, especificamente morisco, dentro del Romancero General. Entre estas
diferencias, la temdtica y su personalismo en aspectos muy caracteristicos de su cultura
nos ayudan a mantener esa clasificacion, por otro lado, muy significativa.

Hay, sin duda, un claro objetivo que define a uno y al otro. Mientras en el
fronterizo, el objetivo era avivar el espiritu de la Reconquista; en el morisco, el objetivo
era narrar una serie de historias, con base real o sin ella, sobre el mundo sentimental de
sus autores, transpuesto a los personajes. Es, por tanto, éste ultimo, una narracion
puramente lirica que se dedica a describir fiestas y a enumerar los elementos que
componen la indumentaria de los propios personajes, en gran parte con terminologia
drabe.

Por ejemplo, uno de los bailes mas comunes y centro de relato romanceado era
la zambra, citada en pdarrafos anteriores, la cual aparecerd muy repetida en el
Romancero morisco.

Este baile cuyo término significa “instrumentos musicales” se documenta por
primera vez en 1586 con Luis de Géngora. Es un baile muy singular que representa una
caracteristica del mundo morisco y de la vida cortesana granadina. Cuando se exalta a
los caballeros moros como cortesanos, se pone de relieve su habilidad para bailar la
zambra. Por eso, cuando empiezan a aparecer los romances satiricos de lo morisco, sus

autores piden la prohibicion de estos bailes en tanto en cuanto son elementos del mundo
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morisco. Aqui tenemos un claro ejemplo de cémo este tema, al realzar el papel
cortesano del moro, es habitual en numerosos romances de este género:

Después de tantos trofeos

que me dio la bella Zara

haciéndome mil favores

en los juegos y en las zambras.

(vv.13-16, 254v., Fuentes VI)

Este baile es un lugar de encuentro de los enamorados. Los caballeros acudian a
estos bailes para poder ver a sus amadas y pretenderlas. Ellas, a su vez, también lo
aprovechaban para ofrecer sus favores. Constituye este baile una expresion de alegria y
placer o en algunos casos, sirviendo como telén de fondo sobre el que se desarrollan las
anécdotas narradas en muchos romances.

Muy comunes fueron los encuentros de moriscos en lugares de la Mancha
toledana muy dados al baile costumbrista que por alli era tradicional. Se documenta
como en el Toboso o Quintanar de la Orden, “se celebraban las bodas con mucho
estruendo entre los reunidos y constantes bailes, sobre todo la zambra que se hacia

entre hombres y mujeres.”

El autor del romance morisco basa su realidad en ese fluir de la vida hacia la
literatura y de la literatura para condicionar la vida. Aqui tendriamos el claro ejemplo de
Lope de Vega, cuya vida es el mdximo exponente de esta relacion entre vida y
literatura. Relacién que aviva aspectos propios dentro de ese marco social en el que se
desenvuelve y en el que la literatura debe constituir el eje fundamental de su contenido.

Por ejemplo, aqui el tema amoroso, del que hablaremos mdas adelante, si serd

fundamental en muchos de ellos, pues en el romance morisco los sentimientos de tipo
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emotivo, amoroso y cortesano de los personajes forman ejes centrales de la trama
ayudados de otros elementos anecddticos inventados y a veces, construyendo sobre
ellos prolijas descripciones imaginarias. En muchos casos, hay una amplia gama

sentimental: amores no correspondidos, celos, desdenes, favores, celestineo, etc.

Uno de los hechos curiosos dentro del andlisis realizado sobre los intereses del
romance morisco, estd en el traje. Aparecerd una moda dentro de la sociedad cristiana
de vestir a lo moro cuando el morisco tiene ciertas dificultades en mantener su propia
vestimenta en cada lugar de residencia.

Por otro lado, el romance morisco nacerd siguiendo una moda cristiana de
vestirse y comportarse, en fiestas y torneos, a lo moro. Destaca de esta manera por una
rica ornamentacion que supone la exacerbacion de algunos motivos que ya apuntaban en
los romances del siglo XV.

Podriamos analizar antes cémo hay ciertas discrepancias en el tema de los trajes
cuando algunos moriscos como el caso de Nufiez Muley afirman que: “nuestro hdbito,
sobre todo en el caso de las mujeres, no es de moros; es traje de provincia como en
Castilla y La Mancha cuando se usa para diferenciarse las gentes en tocados, en sayas
y en calzados: Porque el hdbito y el traje y calzado no se puede decir de moros, ni es de
moros.” BEsta afirmacion es un contrasentido en la costumbre que algunos cristianos
adoptaran al vestirse al estilo moro en fiestas y celebraciones, y que aparecerd como
tema de romances.

Sin embargo, estd claro que estos comentarios que daba el viejo letrado morisco,
Nufiez Muley, no convencian porque estaba claro entre sus usos y costumbres como la
vestimenta ocupaba un lugar especial y asi lo hacian ver cuando podian. Marmol nos

dice cémo, cuando se casaban los moriscos, llevaban a las novias a la iglesia, vestidas a
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la cristiana (mejor dicho: vestidas de cristianas) por imposicién de los curas, mientras
que luego en la casa, las desnudaban, las vestian de moras y “hacian sus bodas a la
morisca” con instrumentos y manjares de moros. Es decir, que entre el sacramento de la
Iglesia y el traje de cristiana vieja o espafiola en general del siglo XVI se establece,
tacitamente, un nexo igual al que se establece entre el rito moro matrimonial y ciertos
vestidos, bailes y comidas. Para el hombre comin, mas si cabe atn para la mujer, tan
sintomatico era llevar una forma de collar o anillo, como creer en la eficacia de una
oracidn. Asi se hacia en lugares como Ocafia de Toledo y Cafiete en Cuenca, “cuando
la hija de un tal Ventayre, morisco llegado de Granada, casose con un tal Diego de

Moya, hijo de labrador acomodado y vecino de las Tierras de Moya.”

Habria que hacer, sin duda, algunos comentarios necesarios en cuanto a las
costumbres se refiere. Es 16gico pensar que la mujer dentro del mundo musulmén ocupa
un espacio reducido que en estos casos, obliga a un ensalzamiento provocado por el
objetivo buscado en esos romances de género morisco.

A pesar de la conversion, la familia morisca tenia claramente definida su
estructura y bien delimitados los roles de cada elemento de la misma. A pesar de las
exigencias de la conversion, en algunos casos asumieron esa condicién y en otros
muchos, dentro de las familias que habian decidido tomar falsas posturas salieron,
generacion tras generacion, individuos que se rebelaron contra ellas, de suerte que, pese
a todos los encubrimientos, puede decirse que durante los sesenta afios y pico que los
moros granadinos vivieron en su tierra con el cardcter de “moriscos” disimuladores, las
viejas instituciones, usos y costumbres los dominaron con fuerza, aunque tal vez
empobrecidas en su calidad y dignidad. En La Mancha, después de las Alpujarras, las

familias tuvieron una mayor dificultad para mantener sus usos y costumbres cordnicas y
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en muchos casos, fueron tremendamente advertidos de sus infracciones. Sin embargo,
los moriscos que conservaban una celosa memoria de sus linajes y genealogias, seguian
en todo la organizacién patriarcal isldmica y honraban grandemente a los ancianos,
teniendo los padres atribuciones omnimodas sobre sus descendientes.

No era raro, incluso en muchos pueblos de La Mancha que, los moriscos pobres
vendieran como esclavos a sus hijos e hijas en caso de apuro, y las mujeres, fuera del
hogar, significaban muy poco. (“En las solemnidades y fiestas mayores se
congregaban, sin embargo, toda la parentela, incluso las mujeres, que se colocaban de

modo prescrito por el uso, en tltimo lugar.”)

Cierto es, que la mujer medieval siempre estuvo marginada por la legislacion
medieval y obligada a reconocer la preeminencia del vardn, realidad incluso que ha
pervivido hasta nuestros dias en numerosos aspectos, por ejemplo en la sucesion de
titulos nobiliarios, incluyendo la Corona de Espafia, a la que sélo “puede acceder la
mujer si no hay heredero varén”.

Tal es asi, que no era de extrafiar que el nacimiento de una mujer en la sociedad
cristiana medieval no fuera bien recibido o, al menos, no causase la misma alegria que
el nacimiento de un vardn. Asi lo expresa claramente el refranero cuando en algunos
casos admiten a las hijas porque podian ser ttiles como ayuda, o cuando dice el refran:

Suelen por hijas venir

a los padres tantos males
que en menos tienen sufrir
verlas temprano morir

que esperar a trances tales,

porque la hija que esta

39



sepultada en la nifiez
bienaventurada va
y a sus padres no dara

trabajos en la vejez.

El morisco, por otro lado, ademds de conservar celosa memoria de sus linajes y
genealogias seguian en todo la organizacién patriarcal islamica, pero pese a lo severo de
su trato y al estatuto inferior de hijos y sobre todo, de hijas y mujeres (para ellos, las
mujeres fuera del hogar, significaban muy poco), celebraban con fasto los
acontecimientos familiares, tales como nacimiento y bodas, tanto dentro del
Cristianismo cuando convertidos, como al Islam antes y después del hecho.

Tanto de Moro y Morica

como mimbres en mimbrera

y juncos en la junquera.

Es tal, por tanto, la consideracién que la mujer podia tener en el romancero
morisco respecto al romancero cristiano que no solo era ensalzada en aquellos fastos
donde la vestimenta y la ornamentacién lo permitian:

Y la morisca tendera

que solia fregar platos,

saca barretas de plata

en los chapines dorados,

con gran vestido de seda

collaretes extremados

y gran cadena de oro
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eslabones esmaltados.

(Durén II, paginas 190-192)

Mientras que en el romancero cristiano existia un rechazo general contra el
embellecimiento artificioso de la mujer, contra los caros ropajes y su exhibicion publica,
(seguramente por el miedo del vardn a arruinarse o a perderla):

No es posible que uno pueda
dejar lo que Dios le ha dado
porque vestida de seda

la mona, mona se queda

aunque fuese de brocado.

Asi, la mujer cristiana se defiende de las acusaciones de los moralistas y
refraneros, afirmando que se acicala para no perder al marido y ha de saber éste que, si
no pone freno, serd él quien pierda a una mujer que se pinta y arregla para atraer a otros
hombres, pues sabido es que, diga lo que diga, la mujer se adorna para salir de casa.

Tal es el rechazo en la sociedad cristiana al embellecimiento artificioso que
aparece en numerosos romances con descripciones detalladas intentando reflejar esa
condicién: “Moza galana, calabaza vana...”

Por otro lado, se esfuerzan en la lectura moral de que toda doncella aprenda a
elegir sus amistades y acompaiiantes, puesto que “Dime con quien andas, decirte he lo
que haces o Dime con quien vas”, incluso en esa costumbre de los cortesanos que besan
y toquetean a las damas al ayudarlas a montar y los villanos también —siempre que la
moza lo consienta y dentro de sus posibilidades- para no hacer el ridiculo, pues “Quien

carga y no abraza, corrido sale a la plaza”:
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Cuando la ayuda a cargar
el mozalvillo a la moza
procura de la abrazar

y ella no toma pesar

porque la abraza y retoza.

En la sociedad morisca se cuida mucho mas esos aspectos, mantienen el trato y
alaban a la mujer en sus aderezos y adornos.

En los moriscos, era una costumbre muy determinada en su cultura el gran valor
dado a su indumentaria, a los adornos y a las joyas como caracteristica de su
personalismo. Asi sucedia con el uso simbdlico del color en la indumentaria para la
expresion de los estados animicos, algo que no hacian los cristianos. Los colores
utilizados por héroes o heroinas moros como el morado, verde, amarillo, azul, leonado,
pajizo, negro, blanco, naranja, rojo, pardo, dorado y plateado tenian un significado
segtn el contexto —siempre relativo al sentimiento amoroso- en el que se utilizaban:

Porque salié de amarillo,

que es color desesperada,

azul que denota celos

morado, que muere el alma.

(Fuentes III)

Aparece el amor. Ese andlisis de la pasiéon amorosa, el tema del bien pasado
frente al mal presente, el dolor de la ausencia, la fidelidad del amante, ese retrato del ser
amado, que constituird una doctrina sobre la belleza y el amor.

En todo romance morisco se narran las aventuras y desventuras amorosas de sus

anénimos autores, constituyendo la poesia de una edad “chismografica” en oposicién a
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la heroica de su precedente, el Romancero fronterizo. Aqui no hace falta poner de
relieve el heroismo de los individuos o de las colectividades sino centrarse en ese tema
sentimental donde el caballero aparece adornado de las més altas cualidades: nobleza de
espiritu, fidelidad y lealtad a su amada, valiente y esforzado en las competiciones
deportivas. Serd, sin duda, una rivalidad en hechos de trascendencia amorosa y no en
hechos de caracter bélico, el eje que lo definira.

De esta manera, los nuevos romancistas aprovecharan para narrarnos las
desgracias amorosas suyas o las de las personas a las que quieren halagar o servir,
pasando ficilmente a la invencién de los hechos si el romance se escribe para ser
impreso.

Por otro lado, ocupard parte central del Romancero ese sentimiento amoroso que
se desarrollard dentro de la sensibilidad y tépicos literarios de la época, de manera que
el generd se convertird, en virtud del tratamiento que reciba este tema amoroso, en un
crisol de las distintas corrientes que confluyen en la formacién de la lirica amorosa del
XVIL.

Ya en la poesia cancioneril cristiana del siglo XV, incluso un poco antes, el
amor “vive en un estado de antitesis paraddjicas” y en otros, se manifiesta con crudeza
frente a la viudez, la primera manifestaciéon amorosa. Ejemplo este romance de la
sociedad cristiana:

Dicen que no hay tal amor
como fue el amor primero
porque tiene mds sabor
y comienza con hervor

lo que no es en el postrero.
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Estd claro que en el romancero morisco el sufrimiento y el desamor son
elementos claves en una gran mayoria de romances, ya que ese sentimiento en el
morisco no tiene un caracter de gozo y alegria como puede suceder en el cristiano sino
de pena y sufrimiento:

Y no mas, mi dulce alcalde

no seréis mas mi cautivo

(Fuentes VI)

Los mayores imposibles

amor deshace y allana,
porque es como el rayo fuerte,
que lo mas fuerte quebranta.

(Fuentes XI)

Por eso, los moriscos prefieren el llanto, las lagrimas, los suspiros que
conforman ese amor-tristeza proveniente del petrarquismo y que encuentra una gran
resonancia en la lirica renacentista.

El desamor o el desdefio en sus amantes ocupan numerosas paginas de esta
manifestacion como ese elemento representativo de la huida del amante desesperado en
busca de la soledad de las montafias y su penitencia amorosa lejos del mundo civilizado,
topico que lograra ocupar paginas enteras de la literatura del otofio de la Edad Media.

Mientras, en la sociedad cristiana, la mujer sigue ocupando ese plano
secundario, vilipendiado y sarcastico la mayoria de las veces y asi se romancea:

Quien mira en estos primores
dicen que en comer y amar

las sopas y los amores
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los primeros son mejores
porque es dulce el comenzar,
en ese intento de resaltar a la segunda mujer (viuda) en lugar de a la primera esposa

(“La primera mujer, escoba y la segunda, sefiora”)

En el Romancero morisco tiene alta cabida las manifestaciones del sufrimiento
amoroso en ese lamento por el bien pasado y el mal presente. En muchos casos, la
morisca viuda se queja profundamente por la pérdida de su marido:

Llora su pérdida y dafio

y la gloria ya pasada

en la memoria presente

para hacer mayor la falta.

(Fuentes VI)

En esa huida del amante desesperado que antes citibamos se encuentra esa
escena en la que Aliatar se destierra voluntariamente de Ocafia por rivalidades con los
parientes de su amada, y se refugia en un monte silvestre dispuesto a morir o a ser
aceptado por ella.

La frustracion amorosa, que tifie de tragicismo la vida de los personajes, es el
tema mds frecuente de los romances moriscos. La no correspondencia en el amor se
manifiesta a través del desdén y los personajes desamados se explayan en una serie de
quejas y reproches.

Ya en la poesia cancioneril del siglo XV el amor “vive en un estado de antitesis
paradéjicas”. De la misma forma se manifiesta en la lirica culta del siglo X VI, donde es

muy frecuente la antitesis “fuego/hielo”:
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Los miembros yertos y frios
Abrasa en ardientes llamas
Dando ene sto clara muestra

Que ella en las de amor se abrasa.

(Fuentes VI)

Mientras que en el Romancero cristiano es muy comun la referencia a la viudez
de la mujer, “liberada del marido”:
Deja el difunto marido,
la mujer rica y hermosa
de quien vivo fue querido;
queda algun rato llorosa

y él presto queda en olvido.

No asi, en el romancero morisco donde hay una frustracién amorosa y un deseo
de muerte para complacer a la amada, aspecto que ya apareciese en la poesia provenzal,
de donde se pasa a la poesia popular de los siglos XV y XVI y a la lirica culta del XVI.

iOhj cémo tendran mis huesos

la tierra por blanda cama,

si ha de valer mi muerte

para vivir descansada.

(Fuentes 1V)

A modo de conclusién diremos que la visiéon amorosa del Romancero morisco

procede de la conjuncion de todas las corrientes que forman la lirica amorosa del XVI:
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una vision idealizada del amor, cimentada sobre un anhelo de belleza y sufrimiento, que

procede fundamentalmente del petrarquismo y neoplatonismo.

Las damas del Romancero morisco se distinguen por su convencionalidad y
recuerdan a las cortesanas renacentistas. Principalmente sobresale la belleza, y aparecen
como seres casi inaccesibles. La génesis de la dama mora se produce por la interaccion
de dos tradiciones: la oriental en la que la mujer se halla recogida y apartada del mundo
exterior y la europea medieval, que tiene su origen en el amor cortés y se manifiesta en
los cancioneros del siglo XV y en la novela sentimental.

La dama mora es vana, veleidosa e interesada. Lo que mds le importa es el status
social del caballero. Por otro lado, la descripcion fisica femenina es poco frecuente
aunque hay algunos romances que exaltan la hermosura que la mayoria de las veces se
trata de una descripcion fisica convencional aplicable a la mayor parte de las mujeres
moras:

Tiene Fatima en los o0jos

Paraiso de las almas,

Y son sus rubios cabellos

Del rico metal de Arabia,

En cuyos lazos anuda

Las almas mas libertadas.

(Fuentes II)

Esta claro, que la mujer es, en el trato, la que provoca mas refranero y forma
parte de esa cultura social de todas las civilizaciones.
Es curioso, el contrasentido que apreciamos en la definicién exterior del

prototipo de la mujer morisca en cuanto a sus rasgos fisicos. Curiosamente las damas
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moras y por ende, las moriscas, se describen detalladamente como rubias y de piel
blanca, lo que supone una transposicion de la convencional belleza espanola al mundo
arabe. En ello, estd la clara apreciacién que tiene el moro granadino y luego el moro
espafiol en cuanto al desprestigio que podria suponer el color oscuro de la piel para su
dignificacién social.

Ojos claros, cejas rubias,

al vivo se le presentan,

lanzando rayos los ojos

y flechas de amor las cejas.

(Fuentes VI)

El hecho de ser morena desmerecia en una dama morisca, topico que se halla en
el Cancionero Popular. En el romance “Después que con alboroto”, tras elogiar la
belleza de Fatima y Jarifa, ambas rubias y de piel blanca, se compara a Zara con ellas:

Y aunque en su comparacion

es algo morena Zara,

en discrecién y donaire

a las demads se aventaja.

(Fuentes II)

Las damas deben someterse a la voluntad de su padre o del rey y se comportan
como las cristianas, aunque en algunos casos las diferencias sélo quedan en el romance.
Si en las moriscas, la mujer es tratada con el cuidado de su rango y su status
familiar en muchos casos, alabando su belleza y cuidando su pudor, en las cristianas hay
mucha rigurosidad en la educacién de la nifia, por cuanto debe acostumbrarse a hablar

poco, solo cuando se le pregunte y en voz baja, y a no reir a carcajadas; tendra los ojos
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fijos en el suelo, no mirard a los demds a la cara, no jugard con nifios ni aceptard nada
que le den ni, sin permiso de la madre, jugard fuera de casa; no estd bien que diga
mentiras ni que pase las horas en la ventana para ver o hablar con quien pase por la calle
pues como dice el refran:

Hay otra sefial muy cierta

de ser liviana la moza:

Estar cubierta y descubierta

en la ventana o a la puerta

y que con todos retoza.

Y lo que de ella se espera

es lo que dice el refréan:

Que la moza ventanera

ha de ser puta y parlera

con cuantos vienen Yy van.

Curiosamente el balcon aparece como elemento fundamental en la arquitectura
moruna, tanto como elemento estructural de vital importancia decorativa como aspecto
significativo en la estructura temdtica de su Romancero. Por ejemplo, la dama mora
tiene una actitud pasiva —bordando en sus aposentos, asomada a su balcén, siempre
esperando- frente a la actitud activa del caballero, que participa en las fiestas y cabalga
arrogante por la ciudad. En el Romancero morisco el balcén, ventana o mirador, se
convertird en un tdpico recurrente, pues a través de él se comunican los amantes, y
desde €l las damas, siempre en espacios interiores, observan el mundo exterior. Cuando

se asoman, no estaran tan mal vistas como las cristianas del romancero medieval.
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Cuélguense todas las calles
de brocados, varias sedas,
no quepan en los balcones

damas, que salgan bellas.

(vv.22-25.107)

Ventana, divino cielo,
en cuyas hermosas verjas
vi cautiva mi esperanza

que mi libertad espera.

(Fuentes IX)

Por dltimo, quisiera hacer referencia al Maestre de Calatrava como ese
personaje cristiano que aparecerd con mas frecuencia en el Romancero morisco.

Aunque los testimonios histéricos del Maestre son muy escasos si los
comparamos con los que nos ha dejado el Romancero general: una de sus primeras
aventuras fue el ataque a Ciudad Real- no siendo atn vasallo de los Reyes Catélicos-,
donde saldria vencedor y matard a sus oponentes, si que en los romances moriscos la
figura de este personaje histérico aparece como el simbolo de la valentia y con él
medirdn sus fuerzas los Abecerrajes (Fuentes IV). El Maestre y sus hombres son
considerados como los mejores adversarios guerreros, por tanto entre los moros no
puede preciarse de buen guerrero el que no haya vencido al Maestre.

Hay dudas en el nombre del Maestre aunque nosotros nos decantamos por Don
Rodrigo Téllez Girdén, el mismo que cantan los romances cristianos:

iAy Dios, que buen caballero —el maestre de Calatrava;

iCudn bien corren los moros- por la vega de Granada;
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Con su brazo arremangado —arroja la su lanza,
Aquesta injuria que hace - nadie osa demandilla;
Cada dia mata a moros —cada dia los mataba,

Vega abajo, vega arriba -joh, como los acosaba;

El mismo personaje que en el Romancero morisco se comporta de forma cortés
con los moros, e incluso hace amistad con alguno de ellos. EI Maestre de Calatrava, en
traje morisco, ayuda a su amigo el moro Muza en el rapto de su amada Sarracina
(Cuando las veloces yeguas- Fuentes IX); el joven Maestre, “mallogrado mancebo”,
muere en brazos de su amigo Muza, y preocupado por la salvacion de éste, le insta a que
se convierta al Cristianismo (Mira el cuerpo casi frio. Fuentes V).

Este Maestre de Calatrava, sobrino del Marqués de Villena, el conquense Juan
Pacheco, intervino en el hecho de Fuenteovejuna y signific6 un importante papel en
toda la Castilla manchega, feudo de su Orden y recreo de sus avatares. Su vinculacion a
La Mancha le hizo acreedor de grandes virtudes y su nobleza fue también resaltada por
los propios moros, tal como anteriormente se ha comentado, formando parte de

romances de ese Romancero morisco estudiado.
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IIL- EPILOGO.

Como conclusion, observar que el trabajo aqui expuesto pretende hacer un
estudio del propio Romancero morisco, analizando su entidad propia dentro del
Romancero General en base a las diferentes apreciaciones temadticas y a la singularidad
que representa el momento de su evolucién, momento de convergencia de distintas
corrientes literarias, al entrecruzarse elementos renacentistas, manieristas y barrocos.

De entre todos los influjos estilistas literarios, el renacentista es el mas valorado
al manifestarse en el andlisis del sentimiento amoroso, tema central del género y que yo
he pretendido aqui resaltar. Este sentimiento amoroso muestra en su configuracion
aspectos procedentes de las distintas corrientes que confluyen en la formacién de la
lirica amorosa del siglo XVI.

Sin embargo, si que es verdad, que podemos hablar de ambigiiedad conceptual
en este grupo de romances aunque tenga en muchas partes de su evolucién un sentido
bastante unitario, visible principalmente en los romances que combinan narracién y
monodlogo. Asi pues, el género se desarrolla entre dos corrientes liricas: la culta,
representada por el uso intenso de elementos retdricos, y la tradicional, representada por
las férmulas, algunas heredadas del romancero fronterizo y otras nuevas apuntando a un
deseo de simplicidad coloquial.

Lo cierto es que, este Romancero morisco alcanza una entidad propia

determinada, significando un trato diferencial en aspectos temdticos que le hace, si cabe,
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todavia mds importante para conocer la estructura social de un momento importante de
la historia de Espaiia.

Mi intencion a la hora de establecer comparaciones en el papel de la mujer, el
sentimiento amoroso, las figuras del entorno y el propio refranero popular, entre la
sociedad cristiana (cristianos viejos) y la sociedad morisca (cristianos nuevos) pretende
profundizar en el factor conceptual de esta minoria, su ubicaciéon geogrifica, su
convivencia, sus diferencias culturales y su diferente manera de vivir el espacio social
en el que estarfan ubicados, voluntariamente al principio y obligadamente después de
los problemas de las Alpujarras y su deportacién a tierras castellanas, sobre todo a La
Mancha.

Como ensayo de cardcter social, este estudio, parte de un andlisis de la propia
minoria como tal, su cultura y su espacio geogréfico, para llegar a determinar la
singularidad del propio Romancero morisco como parte de esa Literatura hispana
gracias a la fuerza con que arraigé el género y su rapida difusion, debida en gran parte, a
la predisposicién de la época, fascinado por el prestigio literario de la ciudad de
Granada y de sus habitantes. A la atraccién de este prestigio, prontamente idealizado,
contribuyeron el estimulo literario del género fronterizo, antecedente del morisco, el
recuerdo de la no muy lejana guerra de Granada (La guerra més poética que conocen los
anales del mundo moderno) y la presencia real de Granada con sus maravillas
arquitectonicas.

La rebelion de las Alpujarras provocard la extension y difusion de este género,
que alcanzard una nueva dimension, al adaptar su estructura a los nuevos campos de
influencia de La Mancha y otros lugares de Castilla que determinardn su continuidad, su
posterior evolucion y sus caracteristicas personales y propias. Esta ha sido la intencién y

éste es el trabajo que ofrezco.
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